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STUDIE

Z0 siJ(:Asnji:Ho VYSKUMU ZNAKOV ETNICKEJ
IDENTIFIKACIE OBYVATELOV SLOVENSKE) OBCE
SANTOV (PILISSZANTO) V MADARSKU

ANDREA ONDERCANINOVA

Nirodopisny ustav SAV, Bratislava

Cielom prispevku je zhodnotenie materialu ziska-
ného z kratkodobého vyskumu znakov etnickej
identifikdcie a povedomia etnickej prislusnosti’
u obyvatelov obce Santov (Pilisszant6) — prislus-
nikov etnického spolocenstva Zijucich odtrhnute
od materského naroda v slovenskej enklave v se-
verozdpadnom Madarsku.?

Tazisko vyskumu bolo zamerané na prejavy
Tudovej kultiry — a to i minulé i sucasné
— v hmotnej a duchovnej kultire, ako i na dalsie
pramenné cinitele, jazyk. endogamia, prezyvky
obci, ktoré mdzu byt znakmi etnickej identifikacie
a zaroven posobia pri utvarani etnického povedo-
mia. Ako uchovavatela a odovzdavatela etnokul-
tirnych tradicii, a tieZ stabilizatora etnického
povedomia sme sledovali vyznam rodiny a pribu-
zenstva.’

Pri zostavovani dotaznika sme otazky zamerané
na sledovanie spomenutych javov rozdelili do
Styroch zdkladnych okruhov, ktoré su zaroven
i Styrmi kapitolami naSho prispevku.

I. Prejavy etnického povedomia v jazyku;

II. Etnocentrizmus a znaky etnickej identifi-

kécie;

ITI. Vplyv masmédii na etnické povedomie;
IV. Etnické povedomie.*

Etnické povedomie je isty stupen uvedomenia si
rozumového i citového vztahu k etniku. Cinitele,
prostrednictvom ktorych sa ¢lovek méZe etnicky
uvedomit, i znaky, prostrednictvom ktorych sa
moze etnicky identifikovaf, si podmienované
radom vonkajsich i vatlitornych ¢initelov, a tak ich
dynamika, ako i dynamika samotného etnického
povedomia sa odliSuje u jednotlivca, skupiny
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v kaZdom historickom ¢ase, hospodarsko-social-
nych podmienkach a etnokultirnej situdcii.’

V teréne sme pouzili dotaznikovi metédu®
u reprezenta¢nej vzorky informatorov, ktorych
sme rozdelili do troch vekovych skupin: 1. naro-
deni v rokoch 1900—1915; 2. narodeni v 1.
1916—1930; 3. narodeni v rokoch 1931-1945.7
Prva a druha vekova skupina sa svojimi vypoveda-
mi i hodnoteniami kultirnych javov v zasade
neodliSuje (predovSetkym v retrospektivnych vy-
povediach, reagujicich na obdobie ich mladosti
spadajice do ¢asu medzi dvoma vojnami a tesne
po 2. vojne). Preto ziskané informécie od nich
zhodnocujeme v jednej spolo¢nej skupine. Preva-
hu informatorov z prvej a druhej skupiny tvoria
ddchodcovia. Ti, €o pracuji, maji zdkladné alebo
stredoSkolské vzdelanie.

Prv ako sa dostaneme k jadru prispevku,
povazujeme za potrebné stru¢ne charakterizovat
prostredie skiimane;j lokality.

Obec Santov je jednou z obci v PiliSskych
vrchoch, ktora patri do slovenskej enklavy v Ma-
darsku. V nej sa vdaka etnickej homogénnosti az
takmer do 60. rokov 20. storocia zachoval pomer-
ne celistvy komplex prvkov slovenskej tradi¢nej
kultiry. Obec Santov lezi asi 30 km od Budapesti.
Prichod Slovakov sa do tejto oblasti predpoklada
v prvej polovici 18. storoéia, ked sa v cirkevnej
kronike uvddza, Ze v Santove pévodné obyvatel-
stvo tvorilo 98 % Slovakov. Samotni obyvatelia
presnu znalosf o svojom povode (o konkrétnom
mieste — obeci, z ktorej pochadzaji ich predkovia)
nemaji. Obyvatelstvo rozprdva zapadosloven-
skym ndredim a je katolickeho vierovyznania.”™



V minulosti jeho hlavnym zamestnanim bolo
pélenie vdpna, praca v okolitych lesoch, drevoru-
bacstvo a ndsledne furmanstvo, menej uz polno-
hospodarstvo a vinohradnictvo. V medzivojno-
vom obdobi muzi z obce chodili pracovat do
plynovej fabriky (gaz gyar) nedaleko Budapesti
a vela santovskych dievéat sluzilo v madarskych
rodinach v hlavnom meste. U tychto Tudi mozno
predpokladat prvé inokultirne ndnosy, a tym
narusanie pévodného etnokultiirneho profilu ob-
ce. Dalsimi faktormi spésobujlicimi nariSanie
stability jednotného etnického spolocenstva bola
silnd madarizdcia v podobe $kolskej vyuky ma-
darského jazyka.® Prispela k postupujiicej jazyko-
vej asimildcii a k dneSnému bilingvizmu u starSej
a strednej generécie. Dalej to boli migraéné viny,
na jednej strane odchod obyvatelov Santova
v ramci repatridcie na Slovensko a na strane
druhej prichod madarského obyvatelstva do obce
— tzv. ,sabojéi Madari“®® po druhej svetovej
vojne. Dal§im &initelom prispievajiicim k etnicko-
kultirnym zmendm bola industrializacia a v jej
ramci po 2. svetovej vojne prudkd zmena tradic¢-
ného spoésobu zamestnania, odchody do $kél a za
pracou do blizkeho okolia a Budapesti. Tym bola
utvorend moznost uzatvarania etnicky krizenych
manzelstiev. Istym vyrazom prispésobovania sa
madarskému okoliu bolo i nutené pomadarcova-
nie mien (priezvisk) v medzivojnovom obdobi.’
Pri charakteristike Santova nie je moZné vyne-
chat jeho vztahy s okolitymi obcami, ku ktorym
dochédzalo prostrednictvom trhov, procesii, pti
alebo zdbav. Tymito vzajomnymi kontaktmi, trva-
jucimi a opakujicimi sa po niekolko desafrodi,
vytvoril sa stabilny okruh obci, ktoré voci sebe
podla blizkosti kultiry ¢i vzdjomnej vzdialenosti
mali bud priatelsky, ale i nepriatelsky alebo
neutrdlny vzfah, v naSom pripade umocneny
i etnickym charakterom: vztah Santova (Pilisszan-
té-slovenskej obce) a Veresvaru (Pilisvorésvaru-
nemeckej ,,Svdbskej* obce), & vzfah Santova
k ostatnym slovenskym obciam v Pilisskych
vrchoch, predovietkym k Mlynkom (Pilisszentke-
rest), ku Kesticu (Kestolcz), Civu (Piliscsév),
Cabe (Piliscsaba). Charakteristickou stéastou
tychto vztahov bola socidlna a kultiirna identifik4-
cia a suicentrizmus, prejavujici sa vo vztahu ku
kroju, piesfiovej kultire, k jazyku a pod.'”

L. Prejavy etnického povedomia v jazyku

Jednym zo zakladnych znakov etnicity, pro-
striedkom komunikdcie a sprostredkovatelom et-
nicko-kultirnych hodnét v kazdom spoloéenstve
je jazyk. Pri naSom vyskume sme sa pokusili zistit,

aka je situdcia v jeho pouzivani v rodine a lokal-
nom spoloc¢enstve u spominanych vekovych sku-
pin a ako sa podiela na formovani etnického
vedomia. Pre vekovi skupinu 1 a 2 jedinym
komunika¢nym jazykom v detstve v rodine bola
slovencina. Rodicia informatorov ,,uhersky** (t. j.
madarsky) uZ sice vedeli, ale hovorili tak iba
zriedka. V uzavretom, etnicky homogénnom pro-
stredi totiZz nebolo dostatok prilezitosti na jeho
pouzivanie a prarodicia tento jazyk v prevaznej
kontaktom informatorov tychto vekovych skupin
s madarskym jazykom dos$lo spravidla uz v $kole.
Ta vyznamnym dielom prispela k postupnej jazy-
kovej asimilécii nielen tym, Ze slovensky jazyk sa
nevyucoval, ale jeho pouzivanie bolo v medzivoj-
novom obdobi sankcionované. ,,Ket som isla do
prvej tridy, rozumela som, ¢o sa ma po madarsky
pytaji, ale som to nevedela po madarsky povedat
a vtedy ma ucitelka vybila, Ze som to nevedela po
madarsky povedat. Sak ani jedna sme nevedeli*
(Z., 1908). ,,Doma len slovensky sme sa radili,
v §kole len madarsky, tam aj ket sme na dvor vyshi
na odpocinek, sme len uhersky vypravali, lebo
ndm brénili slovensky* (Z, 1904. V texte pouZiva-
me skratku ,,Z* oznatujicu pohlavie informéatora
— zenu a skratku ,M*“ oznacujicu pohlavie
informatora — muza; za oboma skratkami je vzdy
uvedeny rok ich narodenia). Vela informéatorov
konStatuje, Ze aZ do 2. svetovej vojny bol Santov
¢isto slovenskd obec, jedinym komunikaénym
jazykom v rodinach i v §irSom lokdlnom spolocen-
stve bola slovenéina. Vynimku tvorili etnicky
zmieSané manzelstvd, kde pouzivanie slovenské-
ho jazyka vystriedala madaréina v pripadoch
pritomnosti manzelskych partnerov inej etnickej
prislusnosti (Madari, ,,Svabi* zo susednej obce
Veresvar). Boli to viak vynimoc¢né pripady (iSlo
zvicSa o santovské dievéata sluziace v Budapesti,
kde si naSli manzelského partnera — tieZ sluhu
— z madarskej obce), pretoze lokdlna, a tym
i etnickd endogamia bola prisne zachovivana
takmer do 60. rokov 20. storocia.

Vysokym prejavom zmyslu pre etiku v komuni-
kécii bolo nepouzivat slovensky jazyk v pritom-
nosti 0s6b nehovoriacich tymto jazykom. ,,Moji
rodi¢ia vedeli madarsky, ale nepouzivali ju, len
ked niekto od Budapesti prisiel a ze nevedel inak*
(Z, 1923). ,,Madarsky hovorime, len ked sme
s detmi — nevestami, zatmi a vhukmi v kope, lebo
oni Seci nevedia slovensky, ale ked s defmi
zostaneme sami, tak slovensky sa radime* (M, Z,
1921, 1927). S manzelskym partnerom (pokial
nebol inej etnickej prislusnosti) vSetci informatori
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Santovské dievcata okolo r. 1918. Dobova fotografia, z vyskumu A. Ondercéaninovej 1990. Repro H.
Bakaljarova
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hoveorili a hovoria v rodinnom kruhu po slovensky.
V sicasnosti sa rodicia zo spominanych vekovych
skupin (hoci ich deti v lokdlnom spolocenstve
i zamestnani hovoria po madarsky) doma s detmi
rozpravaji po slovensky. Pri sledovani komuni-
kacnej situdcie medzi vnukmi a starymi rodi¢mi sa
potvrdzuje, Ze na uchovéavanie a odovzdavanie
jazyka vplyva rodina velmi vyrazne. Pri spoluZiti
troch generdcii dnes stari rodi¢ia (na rozdiel od
rodi¢ov) hovoria s vnukmi od mali¢ka po sloven-
sky, tito viak spravidla uz po nédstupe do Skoly
prestavaji slovencinu pouzivat. Nastdva situdcia,
ked vnuci rozumeji slovensky vietko, ale rozpra-
vaju velmi fazko a neradi. Po opusteni zdkladnej
§koly nepocifuji potrebu hovorif po slovensky
vobec. Preto i starym rodiCom na ich dotazy
odpovedaji radSej v madaréine. ,,S vnuckou
Monikou rozprdavame aj tak, aj tak. Ona s druhy-
mi starymi rodi¢mi hovori uhersky, lebo oni si
Svébi. Pokial neSla do ovody (3kdlky-A.O.) ja
som bola s iou doma a len slovensky sme hovorili,
potom, ked dosla do ovody, hned prestala hovo-
rif“ (Z, 1928). V Sirfom lokidlnom spolo&enstve
(susedia, stretnutia na ulici, v obchode, kréme)
medzi prislu$nikmi dotazovanych skupin ako ko-
munikaény prostriedok prevlada slovencina. Ma-
dardina sa pouZiva iba pri styku s mlads$imi, na
uradoch v obci a mimo nej.

Velmi silny vztah tejto vekovej skupiny k slo-
venskému jazyku dokazuje fakt, ze vietci dotazo-
vani sa zacastiiuji bohosluZieb v slovenskom
jazyku. K takémuto stavu prispela i ndbozZenska
literatira — slovenské modlitebné knizky (rozsi-
rované zo Slovenska medzi obyvatelov slovensky
hovoriacich obci v medzivojnovom obdobi), ktoré
obyvatelia Santova dodnes pouZivaju.

Vo vieobecnosti obluba slovenciny a jej pouzi-
vanie prevazuje nad madarskym jazykom. Z vy-
povedi informdtorov je zrejmé, Ze jej pouZivanie
je pre nich prirodzenejsie, [ahsie, pretoZe si v nej
vychovani. Ked sa majii rozhodniif, ktory jazyk by
volili v beznej komunikécii, je nim rozhodne
slovencina. Vyhody vyuky a znalosti slovenského
jazyka vidia predovsetkym v jeho dorozumievacej
funkcii i s prisluSnikmi inych slovanskych naro-
dov. K slovenskému jazyku ako k rodnému majua
opytovani emocidlny vztah, ¢o najcastejsie vyjad-
ruji slovami: ,,Myslim, Ze nevyonda uZ td rec
slovenski zato. Mne ide lepsi slovensky, aj na
omsu slovenski chodim. Neopustim uzZ slovenci-
nu, bola som tak vychovand, aj rodicia, aj stari
rodiéia len slovensky. Ja to neméZzem zabudnut*
(Z, 1921).

V 3. vekovejskupine (1931 —-1945) informatori

v detstve s rodiémi hovorili po slovensky, a preto
prirodzene slovenc¢inu povazuja za rodny jazyk.
Iba v pripadoch, ked jeden z rodicov bol inej
etnickej prisluSnosti, pouzivala sa madarc¢ina.

Viacsina prislusnikov tejto vekovej skupiny
pri§la do Skoly eSte bez znalosti madarského
jazyka, ale osvojila si ho lahsie ako dve predcha-
dzajice skupiny. Bola donitena pouzivat madar-
sky jazyk ovela viac i v zamestnani, tym Ze
odchadzala a odchadza za pracou do blizkej
Budapesti. DalSou pri¢inou bolo narusenie po-
vodne etnicky homogénneho prostredia obce
prichodom obyvatelstva madarskej narodnosti
— tzv. saboj¢éi Madari — ktori si v obci vytvorili
vlastni koléniu. Tym CastejSie vznikali etnicky
krizené manzelstvé, v ktorych dominantni komu-
nikaéni funkciu prebral dovtedy nepouZivany,
hoci latentne osvojeny jazyk madarsky. Komuni-
kdcia v rodine i s defmi zdvisela od etnickej
prislusnosti manzelskych partnerov. Vo vidSine
pripadov vak este i v tejto vekovej skupine bola
zachovavana lokdlna endogamia. Medzi manzel-
mi komunikaénym jazykom zostala slovené€ina.
Pri komunikécii s defmi viak prevazuje madarci-
na. Tie uz tiez, hoci rozumeji po slovensky,
odpovedaji a rozpravaji radsej po madarsky. Po
slovensky hovoria rodiéia s detmi iba v pripadoch,
ked nechci, aby im rozumelo okolie (v meste,
v autobuse). So svojimi rodi¢mi rozpravaji pri-
slusnici tejto vekovej skupiny i dnes len po
slovensky. V SirSom lokdlnom spolocenstve po
slovensky hovoria vidcSinou so star§imi spoluob-
¢anmi, prip. i medzi rovnako starymi, s mladsimi
vsak hovoria vyluéne po madarsky.

Pri rozhodovani sa, ktory jazyk pouzZivaji
radsej, neprikldnaja sa na rozdiel od ich rodicov
a starych rodicov k slovenc¢ine. Hovoria pomerne
dobre po slovensky, po madarsky sa im viak
hovorilahSie. ,,Je mi jedno, ktory jazyk pouzivam,
¢i slovensky alebo madarsky, ale po madarsky
lepsie hovorim* (Z, 1930). ,,Lachsie sa mi uher-
sky hovori“ (Z, 1944).

Vyuka slovenciny na zdkladnej Skole sa pocitu-
je ako dostadujuca. Jej vyhody informatori vidia
predovsetkym rovnako v ulah¢eni dorozumieva-
nia sa s prisluSnikmi inych slovanskych ndrodov.
Potrebu ¢&isto slovenskych $§kol nepocituju. ,,Je
dobre, ze sa vyuluje slovencina, ale nebolo by
dobré, keby ¢isto slovenska §kola bola, lebo zato
len v madarskej Zijeme a nebolo by detom dobre,
ani na vysoki by to nemali dobre* (Z, 1930).

Zavislost od rodného jazyka sa i u tejto vekovej
skupiny odzrkadluje v navstevnosti slovenskych
bohosluzieb.
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S informatormi nar. r. 1953 (jedna osoba)
a 1956 (dve osoby) sme sa rozpravali slovensky,
pretoze komunikaénym jazykom v ich rodinach
bola slovenéina. Skola a zamestnanie ich nauéili
dokonalej madarcine. Dnes vo svojich vlastnych
rodinach hovoria prevazne po madarsky, pretoze
ich manzelia st neslovenskej etnickej prislusnosti
(,,Svéabi*, Madari). Po slovensky hovoria s rodi¢-
mi i s manzelom jedine vtedy, ak je roddk z obce
(Santovan), alebo z inej slovenskej dediny v Pili§-
skych vrchoch. S detmi rozpravaji po madarsky
od mali¢ka. ,,Ja najskor u¢im deti po madarsky,
lebo by si ni¢ nekipili, aZ potom slovensky, lebo
toto je madarska krajina* (Z, 1956). ,,Darmo by
sme deti dali do slovenskej Skoly a slovensky
s nimi hovorili. Ked idu dalej, tak musia uhersky
rozpravat. Je zapotreby, aby vedeli lepSie uher-
sky* (Z, 1953).

V SirSom lokdlnom styku slovenéinu pouzivaji
iba pri stretnuti so star§Simi obanmi (,,s tymi,
o ktorych vedia, Ze ledva hovoria madarsky*).
S rovesnikmi radSej pouZivaji madarcinu, kvoli
jej lepsej znalosti. ,,S rovesnikmi hovorim uher-
sky, aj vtedy, ked vedia po slovensky. Radsej
pouzivam madar¢inu tu v dedine, lepsie madarsky
vypravam, vela miSame do slovenciny, ked nevie-
me sa rychlo rospomenit™ (Z, 1956).

Sloven¢inu pouzivaju 1 pri styku v rodine
— s rodiémi, stirodencami a afinitnymi pribuzny-
mi, ktori su tej istej etnickej prislusnosti (Mlyn¢a-
nia, KestGania, Civania). Vyhody znalosti slo-
venského jazyka vidia tak isto v bohatej moZnosti
dorozumenia sa s prislusnikmi inych slovanskych
ndarodov na strane jednej a na strane druhej v jej
pouzivani v inoetnickom prostredi v situdciach,
ked nechci, aby im okolie rozumelo. Na rozdiel
od predchadzajicich dvoch skupin davaji pred-
nost naviteve madarskej om$e kvoli hibSiemu
vztahu k madarskému jazyku i jeho lepsSej spisov-
nej znalosti.

Prisludnici najmladSej generdcie (roé. 1969,
1973) po slovensky doma s rodi¢mi uz nehovoria.
PrileZitostne sa rozpravaji po slovensky so stary-
mi rodi¢mi. Hoci slovensky rozumeji vsetko,
radSej hovoria po madarsky. Madarsky jazyk je
ich rodnym jazykom. V SirSom lokidlnom styku
pouZivaja v najvicsej miere madaréinu, slovensky
zdravia najstarSich spoluob¢anov.

Mozno teda struéne zhrniif tieto fakty: V obci
Santov je sloven¢ina hlavnym komunikaénym
jazykom v rodine i lokdlnom spolocenstve pre-

dov3etkym u prislusnikov prvej a druhej sledova-
nej vekovej skupiny. PretoZe sa viak aj oni dnes
bilingvisti, komunikovat v oboch jazykoch nie je
pre nich problémom. Pre uchovavanie a odovzda-
vanie slovenciny popri trojgeneracnej rodine vy-
znamnu tlohu zohrdvaji slovenské bohosluzby
a ndbozenské obrady. Prave cez vierovyznanie sa
u starSich prejavuje silny emociondlny vztah
k rodnému jazyku.'*®

Je potrebné zdéraznit, Ze pre prislusnikov
vsetkych troch sledovanych vekovych skupin je
charakteristické povedomie rodného (materin-
ského) jazyka — ich dialektu, zdpadoslovenského
narecia, ktoré bolo prvym komunikacnym pro-
striedkom v rodine i lokdlnom spolocenstve.
Mozno konStatovat, Ze uplne chyba u dotazova-
nych povedomie i vztah k spisovnému slovenské-
mu jazyku. Absencia takéhoto vztahu bola zapri-
¢inena $kolskou i kultarnou politikou madarské-
ho §tatu (od r. 1918 do sii¢asnosti) sposobujicou
asimilaciu vietkych narodnych mensin, nevynima-
juc slovenski. Tak ani sicasnd slovenska inteli-
gencia v Madarskej republike, ktora je produk-
tom tejto Skolskej politiky bez ohladu na vekové
kategérie, neovlada v podstate slovensky spisovny
jazyk. V slovenskych osadach a dedinach domi-
nantnymi zostali miestne dialekty, ktoré sa stali
poslednym titogiskom slovenéiny."

Z vyskumu sa dalej ukazalo, Ze udrzané narecie
je dnes jednym z hlavnych znakov lokdlnej
identifikacie obyvatelov Santova. Prostrednic-
tvom neho obyvatelia rozpozndvaju rozdiely me-
dzi susednymi slovenskymi dedinami, a tym sa
identifikuji so svojou obcou. ,,Podla reci sme
rozozndvali, kto je odkial, to aj &l“ (Z, 1953);
., Civani, Kesti&ani po reci boli inaksi, oni tvrdsi
vypravali“ (Z, 1921); ,,Pilifafié re¢ konc inaksi
maju. My hovorime Strimfle, PiliSarié pancuchy*
(Z, 1923); ,,Rozdily si v reéi. Na Kestici hovora,
aj na Cive p6jdeme, déjdeme, klebéaska, né. My
hovorime fé. My hovorime popfcha, na Mlynkoch
&igoli* (Z, 1908). Niektori informatori uviedli, ze
rozoznavaju i rozdiely medzi madar¢inou Slovaka
a Svaba: Svabska madaréina je vraj fahavé a nie
&istd (Z, 1904, Z, 1921). Samozrejme, slovensky
jazyk (aj ked len v podobe ndrecia) je i znakom
etnickej identifikacie.

Mozno zhrnit, Ze slovensky jazyk — narecie
— na jednej strane ma funkciu znaku lokdlnej
i etnickej identifikacie, na strane druhej — ndrecie
v zmysle rodného jazyka — je ¢initelom, prostred-

<1Santovské dievcatd ako sluzky v Budapesti r. 1931. Dobovid fotografia. Z vyskumu A. Ondercaninovej
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nictvom ktorého prislunici vietkych troch sledo-
vanych vekovych skupin pocifuji etnické pove-
domie.

I1. Etnocentrizmus a znaky etnickej identifikdcie

Jednou z hlavnych zloZiek etnického povedo-
mia je etnocentrizmus zahriujici pocit prislus-
nosti k uréitej skupine a hrdost pochédzajicu
z tejto prislusnosti.'”> Formuje sa (ako i etnické
povedomie) ,,v konfrontéicii najmenej dvoch et-
nickych skupin, ked sa prebidza a upeviuje
poznanie o spolupatri¢nosti k jednej a rozdielov
v porovnani s inou & dal§imi podobnymi skupina-
mi.“"® Této konfrontécia rozdielnosti & podob-
nosti medzi etnickymi skupinami prebieha i pro-
strednictvom javov tradi¢nej ludovej kultiry. Ich
vzajomné hodnotenie je zaloZené na antitéze ,,my
— oni“," alebo ,svoje — cudzie® a spoéiva
v pocite odliSnosti vlastnej kultiry od cudzej.

Predpokladali sme, Ze najsilnej§imi prejavmi
tradiénej Tudovej kultiry, prostrednictvom kto-
rych sa obyvatelstvo Santova etnicky identifiko-
valo (a zaroven odliSovalo od iného etnika), bol
odev, zvykoslovie, piesfiova kultiira, strava a by-
vanie. Tieto premenné, ako i jazyk (spracovany
v L. kapitole), endogamia a vzdjomné prezyvky
obci, méZu byt vyraznymi znakmi etnickej identi-
fikacie a zaroven Cinitelmi ovplyviujicimi etnické
povedomie.

Pri skimani spominanych prejavov bindrna
reldcia (svoje — cudzie) mala u obyvatelov Santo-
va dvojaké vyjadrenie:

1. vzfah (nade santovské kontra vaSe piliSske,
kestiicke) vyjadruje lokdlnu identifikdciu obyva-
tefov Santova prostrednictvom javov tradi¢nej
Tudovej kultiry, & inych premennych (jazyk) vzdy
v protiklade k obyvatelom etnicko-kultiirne po-
dobnych susednych slovenskych obci;

2. vztah (nase slovenské — vaSe Svdbske, ¢i
madarské) vyjadrujice etnicki identifikdciu oby-
vatelov Santova taktieZ prostrednictvom javov
tradiénej Tudovej kultdry v protiklade k obyvate-
fom etnicko-kultiirne rozdielnej Svdbskej obce
Veredvir.'?

Zjednodusene povedané, spracovanie materia-
lu tejto casti sa nesie v dvoch spomenutych
rovindch. Zvla&t v rovine etnickej identifikacie
(pri porovnavani kultiry Svabov a kultiry Santo-
vanov — Slovdkov) a zvldsf v rovine lokdlnej
identifikacie (pri porovnavani kultiry Santovanov

a okolitych slovenskych obci) obyvatelov Santo-
va, nevylucujic v3ak v ich vedomi vzdjomné
prekryvanie oboch rovin.

Otazky dotaznika v skupine Etnocentrizmus
boli zamerané na charakterizovanie vieobecnych
a konkrétnych odliSnosti v prejavoch traditnej
Tudovej kultiry. MoZno konstatovat, ze vieobec-
né odlidnosti informatori vSetkych troch sledova-
nych skupin nevedeli vZdy presne charakterizovat.
Uwvadzali radSej konkrétne odliSnosti, ktoré u star-
Sej a strednej vekovej skupiny si zname eSte
z autopsie. Istym spoloénym znakom pri hodnote-
ni kultiry okolitych obci zo strany Santovanov je,
Ze svoju vlastni kulttiru i spdsob Zivota hodnotia
v ovela vadiej miere pozitivnejiie ako kultiru
cudziu. BliZi vzfah ako k Svdbom vo VereSvari
viak mali a majui i dnes k obyvatelom ostatnych
slovenskych obei v PiliSskych vrchoch. Tato etnic-
kid sadrinost slovenskych obei vystupovala do
popredia najmé vo vyhranenych obdobiach tesne
pred druhou svetovou vojnou a pocas nej. Prislus-
nost Santovanov k celej slovenskej enkldve sa
demonStruje i t¥ym, Ze napr. pri porovnavaniach
vlastnosti a vdbec spdsobu Zivota Svibov a Slova-
kov informdtori nepouZivaji iba priklady z vlast-
nej obee, ale i z ostatnych slovenskych obcl na
okoli. ,,Svibi neboli taki pohostinni ake my alebo
Mlynéani.*

Na otdzky tykajice sa konkrétnych odliSnosti
v prejavoch tradinej fudove] kultiry najpodrob-
nejSie odpovede sa tykali odevu, zvykoslovia,
piesnovej kultiry, menej stravy a byvania.

Informatorky 1. a 2. vekovej skupiny za najcha-
rakteristickejsi rozdiel medzi §vdbskym a sloven-
skym odevom uviedli dizku sukien. Svabky nosili
sukne dlhé aZ po zem, Slovenky kratSie a nariase-
né. Svibky mali tizke rukdvce a Santovanky mali
Siroké — santovské. Neskér zacali nosit Svibky
blizky a Slovenky ,,rependZe* (slovenské vizitky,
kabatiky, al. kacabajky — vrchné stcasti Zenského
odevu). Rozdiely boli i v obuvi. Svédbky nosili
»erevice* bez Snurok, Slovenky so $nirkami.
Jednotlivé odevné sudiastky podliehali istym zme-
ndam, médnym vplyvom. Niektoré z nich (rukdvce,
lajbliky) sa pod vplyvom prenikajicej mestskej
kultiry zamenili za dplne nové odevné stdiastky
(blizky, kabdty). Vzhladom na iny ciel niasho
vyskumu nezaoberali sme sa podrobne kultirou
odievania, a preto dalej neuvadzame konkrétne
odli$nosti v odeve.

<l Dievéa zo Santova oblecené v rukdvcoch, ,,rumburskej" zdstere, sukni a s rucnikom so strapcami
uviazanym ako kosicka. Dobovd fotografia pred r. 1914. Z vyskumu A. Onderéaninovej 1990, repro H.

Bakaljarovd
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Mo6zeme konstatovat, Ze prostrednictvom ode-
vu sa identifikovali obyvatelia nielen s etnikom,'®
ale predovsetkym so svojou obcou. Lokdlna
prisluSnost nositelov kroja bola rozoznatelna
podla jeho farebnosti, strihu, diiky, tvaru jednot-
livych saciastok, vySivkovych motivov, uvazova-
nia Satiek a pod.'” ,,Porad sme poznali, Ze to nie je
Santovanka, ale Pilifanka, po obleku* (Z, 1923);
»Vzdy zdaleka bolo poznat, kera je PiliSanka
a kera Santovanka. Nerovnako si Zeny viazali
Satky. PiliSanky na rosky a Santovanky na masli¢-
ky*“ (Z, 1930); ,,Na Kestiici, na Cive mali vysivané
bliize i éepee* (Z, 1908). Ludovy odev informato-
ri 2. vekovej skupiny aktivne nosili takmer do 60.
rokov 20. storocia. Dovtedy bol u obyvatelov
jednym z hlavnych znakov ich prislusnosti k etni-
ku i k vlastnej obci. V siiasnosti stratil odev tento
svoj znak, pretoZe do3lo k nivelizacii a unifikdcii
javov tradiénej ludovej kultiry. ,,Cil sa uz nikto
Satom nelisi, &il st uz Seci pani* (Z, 1903); ,,Neska
uz nie su rozdily v Sate, neska uz kazdy rovnako*
(Z, 1908). Mozno viak konstatovat, Ze Zeny
— informétorky z 1. sledovanej vekovej skupiny
efte dodnes nosia vo vSedny i sviatoény den
wparaské — slovenské* sukne i vrchné odevné
suciastky z Tudového odevu. Odev teda pre
najstarS§iu vekovii skupinu dodnes pretrvdva ako
znak etnickej i lokdlnej prislusnosti. Spominany
suicentrizmus vo vztahu k odevu (kroju) pretrva-
va vo vedomi obyvatelov do sicasnosti. ,,Bolo to
Setko pekné, tie odevy, ale mne sa libilo santov-
ské lepsi, najlepsi* (Z, 1930).

Najmenej odliSnosti, vychadzajic z vypovedi
informétorov, vykazuje oblast stravy a byvania.

Pri porovndvani jedal len vSeobecne konstato-
vali: ,,VereSvdrani ina¢ varili, ina¢ aj jedli.”
Jedini konkrétnu odli$nost vidia v tom, Ze Svabi
na rozdiel od Slovdkov — Santovanov pecu
zakusky a nie kysnuté kolace.

Vo sfére byvania Santovania ako zakladni,
aviak jedind odlisnost chépu fakt, Ze Svabi neby-
vaju v dlhych dvoroch po viac rodin ako oni.

Prostrednictvom skiimania piestiového reper-
todru a jeho vyuZivania pri spevnych prilezitos-
tiach sme sa snazili sledovaf stuperi indentifikécie
obyvatelov Santova so svojou obcou a etnikom.
Specidlne sme si viimali, pri akych prileZitostiach
sa spievaju slovenské piesne a €i existuji piesne
povazované za vlastné — santovské.

NajcastejSimi spevnymi prilezitostami v obci
boli posedenia v ,,Senku*, stretdvania sa dospe-

lych mlddencov a dievok na muzike, vonku na ulici
a vobec pri prilezitostiach rodinného a vyro¢ného
cyklu. Vzajomné spoznavanie spevnej kultdry
okolitych obci bolo na zabavach. PrileZitostami
k spevu boli piite (na Mlynky sa chodilo dvakrat
do roka) a procesie. Z dnes$nych spevnych prilezi-
tosti za predpokladu spievania piesni i v sloven-
skom jazyku do popredia vystupuji rodinné
udalosti (svadby, pohreby), potom Slovensky
fasiangovy bal, zriedka dedinské zabavy (pretoze
viacSina mladych ludi uz nehovori aktivne sloven-
sky medzi kamaratmi) a hody. Spoloény spev
slovenskych piesni vd¢§sim mnozstvom obyvatelov
Santova je pri bohosluzbdach, alebo pri dedinskych
vystipeniach doméceho folklérneho siiboru Stu-
dienka a siboru Pévi krizok.'®

O piesiovi kultiiru Svdbov a Madarov sa
obyvatelia Santova vzhladom na rozdielny jazyk
nezaujimali. Odli$nosti vidia predovéetkym v me-
16dii. ,,My sme si slovenské spievali, Svabi §vab-
ske, ndm sa nase labili“ (Z, 1921); ,,Slovenské
piesenky majui lepsiu melédiu ako $vabske® (M,
1920); ,,Veredvarani nemali také piesne ako my.
Maji iné melédie* (Z, 1939). Vi&ina informéto-
rov pri hodnoteni piesni vlastnej obce uviedla dve,
tri, ktoré povazuje za santovské. Spravidla sa to
tie, ktoré v ndzve, alebo v niektorom z verSov
obsahuji ndzov obce (napr. Na Santove pod tou
skalou; Pres ten Santov pekna hrackd; V tem
santovskem cinteri). Ako dva hlavné rozdiely
v piestach spievanych v Santove a v inych
slovenskych obciach (v Kestiici, Cive, Mlynkoch)
sa uvadzaji text a melodia. Pocetnd skupina
informdtorov, najmé Clenovia Pdvieho krizku
spominaji prihodu o prebrati santovskych pesni-
iek mlynskym spevackym krizkom.'? PodIa nich
vietky piesne, ktoré Mlync¢ania spievaju, si pévo-
dom santovské. V niektorych si pozmenili text,
inde melddiu, prip. vymenili nazov obce Santov za
Mlynky. Informatori uvadzaji, Ze santovské pies-
ne sa spievajii aj v Cive a Kestici. ,,Odtialto
chodili muzikanti na Civ, aj na Kestiic hrit na
svadby (asi 30. roky 20. stor. — pozn. aut.). Oni
zebrali santovské pesnicky tam. Civané to spivaji
ako sa to mosi, tak ako santovské, ale Mlyn¢ané to
prehodili (Z, 1930). MdZeme konitatovat, Ze
prostrednictvom piesne, ktora vo folklérnom ve-
domi funguje na principe znakovom, sa identifi-
kuji informatori v ovela vdcsej miere so svojou
obcou, ako s etnikom.

DalSou oblastou, v ktorej sa prejavuje stupefi

<IMlady ,,paholec' a dievéa zo Santova. Dobova fotografia pred r. 1914. Z vyskumu A. Ondercaninovej

1990. Repro H. Bakaljarova

A
n
—



Odev mladych dievéat zo Santova v rokoch 1920—1930. Dobova fotografia, z vyskumu A.
Ondercaninovej 1990. Repro H. Bakaljarova
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zachovania si povedomia etnickej i lokdlnej pri-
slusnosti, je sféra duchovnej kultiry. Zvyky a oby-
¢aje totiz nielenZe umoziuji zachovanie archaiz-
mov tradiénej etnickej kultury (spolu s jazykom),
ale zdroven vytvaraji aj priestor na manifestné
prejavenie stupnia ich zachovania. PretoZe jazyk
preziva najdlhSie prave v oblasti duchovnej kulti-
ry,?® pri §tidiu oby¢aji zamerali sme sa osobitne
na sledovanie vyskytu druhov verbdlnych preja-
vov. Pri vyskume sme si vybrali dva najvyznam-
nejSie vyroéné sviatky (Vianoce a Velki noc)
a z rodinnych zvykov svadbu.

KedZe nami sledované obycajové prileZitosti sa
aj v minulosti konali zva¢§a v rdmci rodiny &i
uzavretého lokalneho spolo¢enstva, informaétori
tazko urc¢uji odliSnosti medzi oby¢ajovou tradi-
ciou Slovakov a Svébov, ako i Santovanov a oby-
vatelov okolitych slovenskych obci. Domnievaji
sa, ze odliSnosti v sldveni viano¢nych sviatkov
existovali (presne ich charakterizovat nevedia),
ale uvedomuja si ich skor az v sicasnosti — pre-
dovSetkym v etnicky krizenych manzelstvach.
Hlavné rozdiely pripisuji konfesiondlnej prislus-
nosti. OdliSnosti vo zvykoch medzi Santovom
a ostatnymi slovenskymi obcami tieZ nepoznaju,
skor sa priklanaja k nazoru, Ze zvyky v sloven-
skych obciach si rovnaké — tzv. ,slovenské*?!
alebo niektoré zvykoslovné prejavy pokladaji za
Specificky santovské (,,vankuskovy tanec” na
svadbe).

Mozno predpokladat, Ze informaétori sa pro-
strednictvom zvykov identifikuji so svojim etni-
kom predovietkym na zdklade verbéalneho preja-
vu — a to vianoénymi a novoroénymi vinsami*
dodnes v rodinach odriekanymi v slovencine. Tak
isto je zachované vinSovanie a spievanie naboZen-
skych piesni (napr. Tece mi len tece ta jordanska
voda) pod oknami pribuznych na Stedry veder.
Dodnes pretrvdva slovensky vin$ deti, odriekany
pri ibacke na Velkonoény pondelok.” Okrem
verbdlneho slovenského prejavu sa tzv. ,sloven-
skost** zvykov prejavuje i v zhmotnenej podobe
— v priprave a pozivani viano¢nych jedal a v ipra-
ve stola na Stedry veéer. Tak isto je to i s velko-
no¢nymi a Specialne faSiangovymi jedlami.

Slovensky verbdlny prejav je zachovany dodnes
pri rodinnych obycajach — predovsetkym na
svadbach (v podobe svadobnych reéi druzbu,
svadobnych piesni: De je muj vinek zeleny,
Stratila som partu aj zeleny venec, Keby ja vedela,
kde budem nevestu, Nebudem sa Zenif tej jeseni),
ale i v pohrebnom obrade a v cirkevnych obra-
doch. Etnicka identifikacia prostrednictvom popi-
sovanych poddb sldvenia sviatkov je charakteris-

ticka pre star$iu i stredni vekovi skupinu obyva-
tefov Santova. MoZno konstatovat, Ze vyznamnu
dlohu pri ich zachovdvani zohrava i v tomto
pripade viacgenera¢na rodina. V tychto rodinach
ma generécia starych rodi€ov (najma staré matky)
najvacsi podiel nielen na aktivnom pouZivani
slovenéiny, ale i udrZiavani tradicnej slovenskej
podoby vianoénych i velkonoénych sviatkov (pri-
prava tradiénych jedal, vinSovanie).

Jednym z najvyraznejSich faktorov poruSenia
kontinuity pri zachovavani slovenskych prvkov vo
zvykoslovi boli a st etnicky krizené manZelstva,
Uzky vztah endogamie k etnickému povedomiu
i k niektorym politickym, kultirnym a hospodar-
skym faktorom podielajicich sa na formovani,
udrziavani alebo zmene etnickych Specifik zaklad-
nych typov etnickych spoloéenstiev?* nas viedol
k sledovaniu otazok spitych s vyberom manzel-
ského partnera a uzatvdrania manzelstiev obyva-
telov Santova s prislusnikmi okolitych obci v mi-
nulosti i suc¢asnosti.

Takmer az do 60. rokoy 20. storo¢ia sa v Santo-
ve udrzovala lokélna (teda i etnicka) endogamia.
,»» Volakedy si nebrali zo susednej dediny muza
alebo Zenu. Pol Santova sme rodina. Santovan
Santovanku si bral* (Z, 1908). ManZelstva uza-
tviarali medzi sebou mladi ludia najcastejSie
zvlastnej (obaja Santovania-Slovéci) alebo sused-
nych slovenskych obci (Mlynky, Caba, Kestiic,
Civ). Istym spoloéenskym previnenim bolo uza-
tvorenie manzelského zvizku s prisluSnikom su-
sednej §vabskej obce Veresvir. ,,Este ked ja som
sa vydavala, tak len v ramci dediny sa mohla vydaf,
bozechran aby sa volaktord dostala na VereSvar
alebo na Mlynky. Zridka si zobrala Slovenka
Madara* (Z, 1924); ,,Volakedy len Santovan
Santovanku si bral. Nebolo také, ze Svab Slovacku
si zobral, skér z Civu. Ludia neboli radi, ked si
Sviba niekto zobral, oni boli vyssie od nés, lepsie
zeme mali, bohatsi boli. Volakedy na VereSvar sa
nevydévali, na Civ, Kestiic, na Cabu bolo lepsie sa
vydat, to boli Slovaci (Z, 1921).

V obdobi po 2. svetovej vojne stratila endoga-
mia i v pripade obyvatelov Santova dalSie opod-
statnenie, dochadza k zbliZovaniu koexistujticich
etnickych skupin. Je to désledok objektivnych
kultirnych, historickych i socidlnych podmienok
vyvoja enkldvy Zijicej v inoetnickom prostredi.
K castejsim kontaktom Santovanov so susednou
$vabskou obcou Veresvir i s madarskymi obcami
v okoli dochddza v socidlnej, hospodarskej i kul-
tarnej sfére. Narasta socidlna mobilita obyvatelov
dochdadzanim za pracou do blizkej Budapesti
a okolia. Oslabuji sa rozmanité predsudky a za-
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Sticasny vsedny odev starsich Zien v Santove. Foto A. Ondercaninova 1990
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brany (o nepripustnosti manzelského partnera
inej etnickej prisluSnosti v rodine) u mladej
generdcie, ale aj u generdcie ich rodifov a starych
rodiéov. Dochadza k prelomeniu lokilnej i etnic-
kej endogamie. Od 50. rokov 20. storoéia v Santo-
ve narastd pocet etnicky zmieSanych manZel-
stiev,” | Teraz sii mi$ané manzelstvi, to volakedy
nebolo, aby si Svab zobral Slovacku. Cil to dovol4,
este aj z Pesti, aj dal (Z, 1953); ,,Cil je vela
Veresvaranov tu, aj nasi sii na Mlynkoch. Nebolo
zvykom, Ze si Slovdk Madarku zobral. To velice
madlo. Komu sa to zaliibi nech sa vezmi. Jeden syn
ma Madarku, druhy Santovanku — a s tyma sa
slovensky radim. Jeden je vo VereSvari, ma
Svabku zo Sentivanky a ti madarsky sa vypravajia
(Z, 1908); ,,Cil je to lepéi, Ze sa to mi¥a td reg, aj
zdravsie to je* (Z, 1923).

Na zdklade ziskanych informadcii konStatujeme,
Ze v sucasnosti silnie tradicia vyberu manzelského
partnera z okolitych slovenskych obci (Mlynky,
Civ, Kestiic) ako len z vlastnej. Oproti minulosti
v Santove rapidne naristol podet privydatych
a priZenenych zo susednej Svidbskej obce Veres-
var. Plati to i naopak (vela Santovanov je privyda-
tych a prizenenych na VereSvir). Ovplyvnila to
predovietkym migracia za pracou a vzdelanimi,
ako i lepSie moZnosti dopravného spojenia
s okolim.

Mozno zhrmif, Ze etnicka endogamia dnes pre
mladych Tudi nepredstavuje najvyznamnejSie kri-
térium pri vybere manZelského partnera. Jej
nedodrziavanie vo svojich doésledkoch narusilo
etnické Specifikum obce Santova i samotnych
rodin. Prestava byt jednym z faktorov udrZiavania
povedomia etnickej prisludnosti.

Urcitym prejavom suicentrizmu obyvatelov
Santova k vlastnej obci (a tym lokdlnej identifika-
cie s fiou) su zachované dodnes prezyvky susedia-
cich obei.

Prislusnici 1., 2. i 3. vekovej skupiny nazyvali
Mlynéanov len ,,PiliSani* a prezyvali ich ,, PiliSané
— Golvané®, , PiliSané — Golvajné*, ¢i ,,Gojvas
Sentkerestijék®. Prezyvka wvznikla na zdklade
choroby (PiliSania ,,mali velké golva od zlej
vody*) — zvidcSseného hrvola (struma), ktory
Mlynéanov nipadne charakterizoval v medzivoj-
novom obdobi. Vidé§ina Santovanov prezyvku
svojej obce nepozna, niektori z nich spominaji
prezyvku: ,Santované — bubané‘. Neskor, ked
prezyvka ,,Golvané® stratila svoje odpodstatne-
nie, povodna prezyvka Santovanov ,.bubafié** sa
zrejme zacala pouzivat i pre PiliSanov. Prisludnik
najmladsej vekovej skupiny si spomenul, Ze ked
chodil do skoly, Ziaci vzijomne po sebe pokriko-

vali ,,PiliSani — $iSani, Santovani — bubani*
a naopak.

V pripade pouZivania prezyvok na susednd
svabsku obec Veredvar sme sa stretli najcastejsie
s pokrikom osofujicim Svabov: ,.buta Svab,
.,biidés Svabok*, ,,buta paraszt*. Vietci informa-
tori spominali na taky isty pokrik zo strany Svabov
vodi nim: ,,buta Tét™, |,blid68 Tot a buta paraszi*.
V madaréine sa éasto vysmesne kri¢alo na Svabov
verfom: Svab k6réldb miért nem jéttel hamardb
kaptal volna szalonnat (v preklade; Svab preco si
neprisiel skor, bol by si dostal slaninu). V sti¢anos-
ti povodné prezyvky na Veresvaranov nie sii Ziveé,
udrZujil sa v latentnej podobe.

Na etnicki i lokdlnu identifikaciu obyvatelov
poukazovalo i manifestaéné pouzivanie kratkych
slovenskych ttvarov (zvolania, pokriky) predo-
vietkym santovskych chlapcov pri spoloénych
stretnutiach s mladencami zo susednych sloven-
skych obci. (,,Som Slovak ako repa, ale merku-
jem, aby ma krava nezozrala“; ,.Co som, to som,
Santovan som*.)

Dal&imi zlozkami etnického povedomia (okrem
etnocentrizmu), ktorym sme venovali pozornost
v ramei tejto kapitoly, si: etnickd sympatia,
etnickd antipatia a etnické stereotypy.”® Etnické
stereotypy”’ si prislusnici jednotlivych etnickych
spolo¢enstiev vytvaraju o sebe i cudzom etniku na
zaklade vzdjomného hodnotenia (porovnavania)
kultirnych javov a sposobu Zivota.

Vyskum ukazal, Ze informatori stereotypy po-
vazuji za etnické, niekedy ich spdjaji so socidlnou
situdciou. ,,Svabi boli bohatsi, po roldch robili, ale
aj do fabrik chodili. Slovaci po horach taZSie
roboty robili a preto sa Svabi citili vy3, taki
povyseni boli a Slovaci boli taki zniZeni* (Z,
1921).

Heterostereotypy uvadzané jednotlivymi infor-
matormi sa vo velkej miere neli§ili.>® Svibi su
charakterizovani ako lakomi [udia, usilovne pra-
cujici, aviak ,len pre svoje vrecka®. Opacny
nazor vyjadruje ich nechuf k prdci, ale radost
.kSeftovat* — preddvaf. Na rozdiel od Slovdkov,
ktori museli tazko pracovat v hore ako lesni
robotnici alebo pdlili vdpno, Svabi kseftovali
— predavali kvety po dedindch, ,.képor — drob-
ny kamenf na Cistenie riadu, & kamen na vyrobu
kamennych kriZov na cintoriny. Ich lakomost sa
spdjala s vypoéitavosfou a nepohostinnostou,
ktora sa uvadza i dnes ako ich najcharakteristic-
kejsia vlastnost. ,,Slovici sitomnoho pohostinnej-
§i, omnoho st Svabi lakomi, Nie si radi, ked k nim
niekto druhy pride. Mojho muza sestry sa vydali
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Svadobny par zo Santova roku 193 1. Dobova fotografia, z vyskumu A. Onderéaninovej 1990. Repro H.
Bakaljarova
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Dobova fotografia rodiny zo Santova v roku 1948. Z vyskumu A. Ondercaninovej 1990. Repro H.
Bakaljarova

na Veresvdr, aj to velmi citili. Jednej muz nedovo-
lil, aby sem prisli ani na pohreb vlastnych rodicov,
hanbil sa. Aj teraz si pysnejsi a drZia sa vysSie.
Napriklad druha sestra s muZom chodili sem
k starym rodi¢om na obed, az vecer vzdy odisli, ale
oni k nim nés nevolali. Ked sme isli tam, tak celé
poobedie iba pri jednom pohéri vina sme sedeli. ..
Vzdy sem chodili, pokym mama Zila. Ked zomre-
la, uz nebolo ¢o jest, tak neprisli. Vypocitavi boli**
(Z, 1939). Svabi su dalej charakterizovani ako

Tudia bez zmyslu pre priatelstvo, povySeni a pysni,
Slovdakov vzdy podcenujici. Tento pocit poniZe-
nosti a pokory bol u nich vyvolany uvedomenim si
svojej vacSej hospodarskej a kultirnej zaostalosti.
Velmi silne sa pocit nadradenosti Sviabov prejavo-
val pocas druhej svetovej vojny. ,,Pocas vojny to
bolo velice zlé so Svabmi. Hovorili ndm, Ze Slovik
to nie je ¢lovek* (M, 1921); ,,Ked isli Nemci do
Ruska na vojnu, Svidbi nim povedali, Ze ked
Hitler vyhra vojnu, tak na kazdom elektrickom

o
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stlpe bude v Santove jeden Slovik viset. Svabi sa
vedSi drzali, Ze oni budi na vrchu* (M, Z, 1921,
1927).

Santovania seba i vetkych Slovakov na rozdiel
od Svébov hodnotia pozitivne. Povazuji sa za
uctivejsich, priatelskejsich, pohostinnejsich i pra-
covitejsich. Velakrat pracovitost bola spominana
v stivise s hodnotenim slovenskych dievéat slizia-
cich v pestianskych domdcnostiach. ,,Vela Slovi-
¢ok chodilo sporadat a slazit do Pesti. Boli
oblibené, lebo boli uctivé, pracovité. Boli chvale-
né a vela rokov na jednom mieste boli. To ich
charakterizovalo, Ze do roboty boli Sikovné* (Z,
1921). S hodnotenim Madarov sme sa u obyvate-
Tov Santova nestretli. Sposobila to prirodzena
situdcia nepritomnosti obyvatefov madarskej na-
rodnosti v obci takmer do 50. rokov 20. storoéia.
V sicasnosti dotazovani hodnotia Madarov, iba
ked si prislusnikmi ich rodiny, vzdy velmi opatr-
ne. Prislych, tzv. , saboj¢ich Madarov* nehodno-
tia s odévodnenim, Ze ich nepoznaju. ,,Madar je
horsi Svab, zdpadopestanski Madari horsi su,
neveda drzaf krok s tymto svetom. Samy pre seba
su. Alféldi Madarov — Cistych Madarov a saboj-
gich Madarov uz nerozozname* (Z, 1930).
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Stucasny sviatocny odev Zien zo Santova. Foto J. Szényi 1989

SirSie hodnotenie sposobu Zivota zo strany
Santovanov sa dotklo i okolitych slovenskych obci
(tzv. lokdlne stereotypy). Informatori ¢astokrat
porovnavali nadradenost a povySenost Veresvar-
¢anov voci Santovanom k takému istému nadra-
denému vzfahu Santovanov vo¢i Mlynéanom (Pi-
liSanom). Tento vedomy pocit nadradenosti bol
podla nich spdsobeny ich vdéSou hospodarskou
prosperitou i kultirnou vyspelostou. ,,My sme sa
viac citili ako PiliSani. Najavo sme to nedali, ale
bolo to v nas* (Z, 1930): ,,Mlynky velice chudob-
nd dedina bola a Santovania vZdy pysnejsie sa
drzali. Hovorili o sebe: Co som, to som, Santovan
som* (Z, 1925). Okrem povysenosti Santovania
sami seba hodnotia ako pracovitych, usilovnych
a mudrych. ,,Santovani boli midrejsi, viac sa
dostali do sveta nez PiliSani* (M, 1920). PiliSanov
vzhladom k ich vicSej hospodarskej i kultirnej
zaostalosti, ako i v medzivojnovom obdobi admi-
nistrativnemu podliehaniu Mlynkov Santovu cha-
rakterizuji ako uctivych a pokornych. Zo strany
Santovanov vSak prevazuje kladné hodnotenie
svojich slovenskych susedov. Pripisované su im
rovnaké alebo podobné vlastnosti ako sebe sa-
mym, dokazujiice a vyjadrujuce prislusnost k rov-



Pri kapinke sv. Floridna ,,na paZiti*' v Santove. Foto J. Szonyi 1989

nakej etnickej skupine. ,,Pilifanov sme mali rad-
Sej, lebo boli bliznejsi v jazyku. S Vere§vdranmi
sme vyjit nemohli. Cabani ti boli uctivi, s tymi sme
vychddzali* (Z, 1925); ,,Pilisasi st jak Slovéci, aj
oni robia to, éo my* (Z, 1930); ,,S Civanmi,
Kesttiéanmi sme vdc drzali, lebo boli Slovdci.
S nimi sme si vac rozumeli, boli kamaradski® (M,
Z, 1921, 1927); ,,Mlynéani vedeli pohostif, aj na
Cive, na Kestici. Boli taki dprimni* (Z, 1908).
Z predchddzajiceho textu sa jasne ukazali vyraz-
ne pretrvivajiice sympatie Santovanov — Slovi-
kov voéi prislusnikom vlastného etnika z inych
obci. Naproti tomu etnickd antipatia sa prejavova-
la voéi obyvatelom Svabskej obce Veredvir.

1. Vplyv masmédii na etnické povedomie

Jednym z moznych faktorov ovplyviujicich
etnické povedomie sii i masmédia — rozhlasové
a televizne vysielanie v slovenskom jazyku, ako
i kniZnd a casopiseckd literatira. Na zdklade
prieskumu sme zistili, Ze informétori 1. a 2.

vekovej skupiny poznaju televizne vysielanie pre
ndrodné mensSiny, ktoré byva dve soboty v mesiaci
v doobediajsich hodindch. Televizna relécia s nd-
zvom ,,Nafa obrazovka® sa tedi pomerne velkej
oblube, ale niekedy v doésledku nevhodného
vysielacieho ¢asu (sobota doobeda) nemdze byt
sledovand v takej miere, v akej by bol zdujem.?®
Mnohi z informatorov by radi sledovali i sloven-
skii televiziu, lenZe kvoli nepriaznivym prirodnym
podmienkam signal bratislavského televizneho
vysielac¢a v obci nemozno zachytit.

Takmer vSetci opytani pocuvaji madarské roz-
hlasové vysielanie. Z ¢asopisov a novin — pokial
deti navstevovali zdakladni 3kolu — odoberali
a Citali slovenské noviny v Madarsku Ludové
noviny. Podnes mnohi kupuji kaZdorotne vyda-
vany Slovensky kalendar, V siidasnosti sa odobera
vo vetkych rodinach prevaine madarski tlac.

Za najéitanejSie knizky v slovenéine najstarsie
informatorky oznacili ,.knizky modlice®*, Zna-
mej$i ako ich publikdcie si slovensky pisiici autori
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- Pohlad na kostol v Santove. Foto J. Szonyi 1989

pochadzajici zo Santova (A. Kormos) a zo
susednych Mlynkov (G. Papuéek, 1. Fuhl).

Ukazuje sa, Ze posobenie a vplyv masmédii na
pestovanie slovenskej kultary a jazyka slovenskej
ndrodnej mensiny v Madarsku a tym na upevio-
vanie ¢i formovanie jej etnického a narodného
vedomia nie je zdmerne prili§ silny. A tak tento
faktor nezohrava v skimanom prostredi svoju
predpokladani dlohu.

1V. Povedomie

Otazky tykajice sa Stvrtého sledovaného javu
obsahovali dve roviny. Prvou z nich bola oficidlna
rovina, v ktorej sme zistovali tradne zapisani
nédrodnost (v Madarsku zapisany materinsky ja-
zyk) informatorov. Druhda rovina obsahovala
otazku vlastného povedomia.

U 1., 2.13. vekovej skupiny sa materinsky jazyk
zapisoval v $kole podIa jazyka, ktory sa pouZzival
ako komunikacny prostriedok v rodine. Preto
vicsina informatorov mala narodnost slovenski.
Neskor, v obdobi po druhej svetovej vojne, v 50.
a 60. rokoch ucitelia sami zapisovali narodnost
(teda materinsky jazyk) svojim Ziakom, povicSine
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madarski. TerajSia prax zapisovania narodnosti
(materinského jazyka) u $kolakov je podla Zelania
rodicov.

Isty obraz terajSieho stavu uradne zapisovanej

informatorov ma dnes narodnost (materinsky
jazyk) madarskii, dokonca i informatori narodeni
v rokoch 1900—1930. ,,Nasi rodiia i stari rodicia
boli Slovdkmi. Oni aj jazyk mali pisany len
Slovaci. My sme uz Madari, lebo ket doila ta
valka, potom nas troska ondili za to a kazdy musel
poshichat tak, jak oni cheeli. Kazdy Svab sa ondil
za Madara, dotdl bol kazdy Svdb a hovoril
nemecky* (Z, 1908).

Zaujimavejsie bolo sledovanie druhej roviny
— roviny vlastného povedomia. U informatorov
odpovede na tiito otazku priniesli niekolko rozli¢-
nych odtiefov vyjadrenia. Niektori sa stotoziuju
0 svojou tiradne zapisanou narodnostfou (madar-
skou) ini, hoci st zapisani ako Madari, citia sa
Slovakmi. U dalsich bol [lahostajny pocit, i
dokonca absencia vlastného etnického povedo-
mia. Jeden informétor dokonca etnické povedo-
mie nahrddza lokdlnym (,,Som Santovan*‘). Pri-



znacnd pre informédtorov bola postupna zmena ich
odpovedi na polozenii otizku: Cim sa citite byt?
Najcastej§ie prvou reakciou bolo vyjadrenie:
,,Som Madar*. V rozhovore vSak viaceri mimo-
volne vyjadrovali slovenské povedomie, ¢asto sa
sami priamo oznacili za Slovdkov.

Vyhodnotenim vypovedi informdtorov vset-
kych sledovanych skupin vzniklo pracovné rozde-
lenie do Styroch skupin podla ich etnického
povedomia.

Prvou skupinou (5 inform.) st informadtori,
ktori sa bez zavdhania povazuji za Slovakov.
Povedomie vyjadruji predovsSetkym cez jazyk
(pouzivanie slovenského jazyka), povod (,.,rodicia
i stari rodic¢ia boli Slovéci, aj ndm tak hovorili*‘)
a cez narodnost. Hlavnym znakom slovenského
povedomia zostava jazyk. ,,Citim sa byt Slova-
kom, Sak my sme Slovédci. Rodi¢ia nam tiez
hovorili, Ze sme Slovdci, na madarskej byvame,
ale slovicky sa zhovarame* (Z, 1908); ,,Cisty
Slovik ako repa som po rodicoch, Ze i tatoimama
hovorili slovensky a stary tato madarsky ani
nevedel* (M, 1921); ,,Rodny jazyk, ved to mdm
aj pisané, ze slovensky, ale ja to aj citim. Po
rodi¢och a starych rodi¢och som Slovacka. Viade
kde som, hovorim, Ze Slovacka som a v madarskej
Zijem* (Z, 1939).

Druhou skupinou informéatorov (3) boli ti, ktori
pocas rozhovoru po viacndasobnom opakovani
otazky ,,Cim sa citite byt?** zmenili svoju odpo-
ved. Prvykrat odpovedali, Ze si Madari, alebo
»slovacki Madari® podla svojej zapisanej narod-
nosti. Neskor sa vyjadrili, Ze st Slovéci po svojich
rodi€och a starych rodi¢och a pocituju slovenské
povedomie cez slovensky jazyk.

Tretiu skupinu tvoria informadtori (7), ktori sa
citia byt napoly Madarmi, napoly Slovdkmi.
Predovietkym cez pdvod rodicov a starych rodi-
¢ov (ktorych oznaéuji ako cistych Slovédkov,
pretoze madarsky jazyk nepouZzivali) sa citia byt aj
oni Slovéci. Na druhej strane cez svoju zapisani
madarski narodnost a predovietkym fakt, Ze Ziji
v Madarsku (ked ,,jedia madarsky chlieb, musia
sa obratit na madarski*®), si Madarmi. Mozno
povedat, Ze vo svojom vniitri sa citia byf Slovakmi
(jazyk a povod), ale navonok pod tlakom prefero-
vania madarského jazyka a pripominanim madar-
skej vlasti ako rodiska sa hlasia k Madarom.
wMadarski narodnost mam, ale neviem ¢i to aj
takto citim. Zato v Madarsku len Madarmi
musime byf. Rosli sme tak, Ze sme Madari, doma
len slovensky sme sa radili, ale na trade, v §kole
len madarsky. Za vojny sme sa bali povedat, ze
sme Slovéci, zato slovenéinu libim, aj na omsu len

slovenski chodim* (Z, 1920); ,,V madarskej
zijeme, madarsky chléb jime, madarska nam Zivot
d4, musime sa obratit na madarski, ale re¢ si
nedame. Na rodnom liste madarsky mame zapisa-
né, tak Madari musime byf. Nasi rodicia sa len
Slovdci citili, lebo oni madarsky nevedeli. Nie sme
&isti Slovdci, lebo miSame jazyk“ (M, Z, 1921,
1927); ,,Napoly aj Slovenka, aj Madarka som.
Tak mdélo po slovensky sa radim, Ze zabiudam.
Madarsky chléb jime, po madarsky sa musime
radit* (Z, 1945).

Stvrti skupinu (3) tvoria informatori, ktori
maju svoje povedomie madarské. Odvodzuji ho
od svojho rodiska a nérodnosti. Hoci vedia
o syojom slovenskom pdvode, ,,si Madarmi, lebo
ziju v Madarsku*,

Prevazna vicSina deti informéatorov narodenych
v 70. a 80. rokoch ma narodnost madarsku, za
rodny jazyk povazuje madaréinu a prdve pro-
strednictvom tychto dvoch faktorov pocituje ma-
darské etnické povedomie. Bolo by viak vhodné
zamerat nasledujici vyskum povedomia etnickej
prisludnosti prdve na generaciu deti $kolského
veku a generaciu ich rodicov, ¢im by sa doplnil
obraz o stave etnického povedomia vSetkych
generacii obyvatelov Santova.
vlastnom etnickom povedomi i so silnym lokal-
nym povedomim k rodnej obci. Na toto vedomie
prisludnosti k obci méa najvacsi vplyv skutocnost,
ze ¢lovek sa na danom mieste narodil, trvale tu Zije
a ma okolo seba rodinu a vSetkych pribuznych.
Nezanedbatelnym faktorom identifikacie sa s ob-
cou je u mnohych i po dlhé obdobie uchovanost
hovorového slovenského jazyka. Dalej v minulos-
ti vyraznym faktorom ovplyviiujicim lokdlne
povedomie Santovanov bola préave ich etnicita,
ktord ich vSetkych spajala (,,celd dedina bola
slovenska®). ,,Volakedy vSetci Santovania Slovaci
boli. Teraz sa Iudia len Santovanmi citia, nie
Slovakmi, lebo vela Madarov tu je a malé deti sa
uz Madarmi“ (Z, 1922).

Ak mame zaverom zhrnif zdkladné vysledky
nasho vyskumu, povaZzujeme za potrebné vycha-
dzat z charakteru a geografickej polohy skiimanej
obce. Prislusnost k slovenskej enklave v PiliSskych
vrchoch — v homogénnom etnickom prostredi
— na jednej strane a susedstvo so §vabskou obcou
Veredvar na strane druhej sa totiZ na formovani
etnickej i lokdlnej identifikacie, ako i na formova-
ni etnického povedomia Santovanov podielali
vyraznou mierou. Désledkom neustileho vzajom-
ného porovndvania kultiry i spdsobu Zivota (na
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zdklade stile pritomnej binarmej opozicie my
— oni, naSe — vase) bol a je fakt, Ze obyvatelstvo
Santova sa neidentifikovalo iba so svojou lokdl-
nou kultarou, ale i1 kulturou etnickou, ¢o sa
prejavilo i vo vyskumnom materidli.

Potvrdila sa nestabilnost zavislosti etnického
povedomia (resp. i znakov etnickej a lokalnej
identifikacie) od hospodarskej, socidlnej a etno-
kultirnej situdcie. Z materidlu sa ukazalo, Ze
zakladnymi znakmi etnickej identifikécie pre ski-
manii vzorku obyvatelstva si predovsetkym ja-
zyk, z tradiénych prejavov spdsobu Zivota endoga-
mia, odev, zvykoslovné podoby sldvenia vianoc-
nych i velkonoénych sviatkov, piesne, menej uz
strava a byvanie.

Vyznam jazyka (dodnes udrZovany len v po-
dobe nédreéia) spociva v jeho etnickej znakovosti,
" atym v jeho tlohe formovatela etnického pove-
domia. Dalej jazyk — naredie je dodnesi jednym
z hlavnych znakov lokdlnej identifikacie prislus-
nosti obyvatelov Santova. Jeho ddlezitost vystu-
puje i pri sprostredkovdvani a prejavovani sa
javov duchovnej kultiry. Je potrebné zd6raznit,
Ze ako velmi silné u skimanej vzorky obyvatelov
sa ukazuje povedomie rodného jazyka, teda
miestneho narecia a naopak, vztah k spisovnému
slovenskému jazyku tu absentuje.

Etnickd endogamia takmer do 60. rokov 20,
storocia bola vyraznym znakom etnickej identifi-
kédcie obyvatelov. V sicasnosti stratila svoju
spomenuti znakovost. Jej nedodrziavanie vo svo-
jich désledkoch narusilo etnické Specifikum obce
Santov i samotnych rodin, a preto prestdava uz byt
faktorom udrziavania etnického povedomia.

Z dalsich prejavov tradi¢cného spésobu Zivota
a kultiry bol u obyvatelov znakom ich lokélnej
a potom i etnickej identifikdcie predovSetkym
odev (dodnes zostal pre Zeny najstarSej vekovej
skupiny). Kroj sa nosil do 60. rokov 20. storocia.
V sucasnosti stratil svoju znakovost v dosledku
nivelizacie a unifikdcie javov tradi¢nej Tudovej
kultiry. T4 sa dotkla i oblasti stravy a foriem
byvania.

V piesiovej kultire predovietkym spievanie
slovenskych piesni pri urcitych prileZitostiach
(svadby, pohreby, hody, fasiangovy bdl, zriedka
zabavy) poukazuje na isty stuperi identifikdcie
obyvatelov so svojim etnikom. Informatori dalej
mnohé z piesni vo svojom folklérnom vedomi
povazuji za S3pecidlne santovské (podla nich
najmai piesne textom i melddiou viaZiice sa k San-
tovu). MozZno konsStatovat, Ze piesen je v ich
folklérnom vedomi fixovana na principe znako-
vom (je teda znakom lokélnej identifikacie).
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Znakmi etnickej identifikacie sa ukdzali i nie-
ktoré zo zvykoslovnych prejavov — predovietkym
podoby sldvenia viano¢nych a velkonocnych
sviatkov (priprava jedal, uprava Stedrovecerného
stola), najmd v8ak v oby¢ajach zachovany sloven-
sky verbdlny prejav (viano¢né, novoro¢né vinse,
viano¢né ndabozZné piesne, ¢i svadobné reéi druz-
bov, svadobné piesne).

Etnické povedomie md v skimanej vzorke
obyvatelov Santova niekolko stupfiov vyjadrenia.
U vSietkych informétorov je vSak pocifované
a uvedomované predovietkym cez jazyk (narecie
v zmysle rodného jazyka), cez uradne zapisani
narodnost a cez pdvod (rodic¢ov a starych rodicov).
Predpokladanou tendenciou je stile vacsi priras-
tok obyvatelstva s madarskym etnickym povedo-
mim (¢o bude potrebné overif eSte vyskumami,
zameranymi na deti §kolského veku a generaciu
ich rodicov), hoci v nami skiilmanej vzorke infor-
matorov prevlada slovenské etnické pove-
domie.

Nemozno vynechat vyznam viacgeneraénej ro-
diny (najma pritomnost starych rodicov), ktora
ma najvicsi podiel na aktivnom pouZivani sloven-
¢iny a jej odovzdavani najmladsej generacii, ako
i udrziavani tradic¢nej slovenskej podoby viano¢-
nych a velkono¢nych sviatkov. Tak sa do istej
miery potvrdzuje vyznam rodiny ako uchovavate-
Ta a odovzdavatela etnokultirnych tradicii, ako
i stabilizatora slovenského etnického pove-
domia.

Vseobecnou tendenciou, platnou ¢oraz viac
v sii¢asnosti, je stracajici sa vyznam identifikac-
nych znakov v podobe prejavov Tudovej kultiry
pre uréovanie etnickej prislusnosti (Tudia neurcu-
ju etnicki prislusnost na zaklade rovnakych pies-
ni, ktoré spievaji alebo na zdklade byvania
v domoch podobného typu atd.). Naopak, do
popredia pre jej urCovanie vystupuji hodnoty,
akymi je kultirne dedi¢stvo naroda (Tudia sa citia
byt pokracovatelmi & uz v oblasti vedy, literatiry,
umenia...)." ‘

Takto postavend téza nas nuti zamyslief sa
nielen nad obsahom pojmov etnické povedomie
— emické vedomie, ale i nad v3eobecnejSim
pojmom ndrodné vedomie. MéZeme konstatovat,
Ze nami skiimana reprezentacna vzorka obyvate-
Tov nikdy nedospela do §tadia slovenského narod-
ného vedomia. Jeho absencia — teda absencia
vztahu k slovenskému etnosu (vzfah chapany
v celej Sirke ako vzfah k svojmu materskému
narodu, k jeho spisovnému jazyku, pocit jeho
moralnej podpory v zlozitych obdobiach, ako
i poznanie jeho politickych, hospodarskych, histo-



rickych a kultirnych redlii, prostrednictvom kto- ne i v obdobi po roku 1945. Preto vedomie
rych sa prisludnici etnika, Zijici odtrhnute od sledovanej vzorky informaitorov ostava podla
materského niaroda, m6Zu uvedomovat) je zapri- nasho ndzoru na stupni predchddzajicom uvedo-
¢inend asimilaénou politikou madarského §titu mely vzfah k slovenskému etniku, na stupni
vo¢i narodnym mensindm uplatiovanou intenziv-  etnického povedomia.

POZNAMKY

1 Vyskum bol organizovany Demokratickym zvizom MUNDOVA, M.: Vyskum povedomia, ¢. d., s.

Slovdkov v Madarsku v jini r. 1989 v rdmci
Nirodopisného tabora. Uéastnikmi boli ndrodopisni
pracovnici a zberatelia z Madarska i Cesko-Sloven-
ska. Pri skumani znakov etnickej identifikdcie a po-
vedomia etnickej prislu$nosti nemozno zabudnit na
fakt, Ze obe si organickymi sa¢asfami vieobecnej-
sieho pojmu nédrodné vedomie. To zahfiia v sebe
i vztah k jazyku (normativnemu), k tGzemiu, ku
kultire, k povedomiu §tatnej pospolitosti atd. Po-
rovnaj BOTIK, J.: Nérodopis a historicko-etnické
identifikdcia si¢asného €loveka. Ndrodop. Inf. ¢. 1,
1988, s. 18.

Slovéci Zijlci na tzemi terajSich ZGp Vesprémskej,
Komidrnanskej, Pestianskej, Novohradskej, Heves-
skej a BorSodsko-Abovsko-Zemplinskej boli do
rozpadu Uhorska integralnou sii¢astou slovenského
ndroda, tvorili s nim v ramci tohto viacnidrodného
Statu povodné slovenské etnické tzemie. V roku
1918 wvstipili do madarského Stdtu ako etnicky
dezintegrovany celok, neskorsie hlboko zasiahnuty
ndsilnou madarizdciou, ktorej negativne doésledky
neboli zastavené ani po roku 1945. Slovenska
narodnd mensina v Madarsku, Zijuca odtrhnute od
materského ndroda, nebola do sedemdesiatych ro-
kov 20. storocia akceptovana ani ako politicko-prav-
ny subjekt. Jej prirodzené prava ako narodnej
mensSiny nie st ani do sti¢asnosti vymedzené a garan-
tované ziadnym ustavnym zdkonom. Tieto fakty si je
potrebné uvedomif i pri nazerani na problematiku
etnického a narodného vedomia. Porovnaj BO-
BAK, J.: Slovéci v dnesnom Madarsku. Liter. Tyzd,
€. 27, 1989, 5. 9.

SIGMUNDOVA, M.: Vyskum povedomia et-
nickej prislusnosti. Narodop. Inf., €. 1, r. 1983, s. 5.

TAMTIEZ, s. 6.

BOTIKOVA, M.: Pozndmky k vyskumu povedomia
etnickej prisluSnosti u krajanskych deti. Sloviéci
v zahrani¢i 14. Matica Slovenska4, Bratislava 1988, s.
172.

Pri zostavovani dotaznika sme vychddzali z niekto-
rych uZ publikovanych prispevkov etnografov, ktori
sa touto problematikou zaoberali: BOTTIKOVA, M:
Poznamky k vyskumu, c. d., s. 172-190; NEU-
FELD, L.: K otiazkam vyskumu a suc¢asného stavu
etnického vedomia u Slovikov v Répashute. In:
Narodopis Slovikov v Madarsku. Narodopisné §ti-
die z Répashuty. Budapest 1984, s, 77—103; SIG-

4-16.

7 Struénym doplnenim vekovej skladby obce st infor-
maétori i zmladSich vekovych skupin (narodeni 1953,
1956, 1969, 1973). Poznatky z ich vypovedi nezo-
vieobecniujeme, pouzili sme ich na ilustrdciu k repre-
zentacnej vzorke informatorov.

7a Okolité pilisske obce patrili ako cirkevné majetky
ostrihomskej diecéze. Vynimkou bola obec Santov,
ktord nebola cirkevnym majetkom Ostrihomu, ale
ndboZensky spadala do oblasti Ostrihomskej diecé-
zy. Do konca 19. storoéia v dedine p6sobili slovenski
knazi, ¢o mozno pokladaf tiez za jeden z hlavnych
faktorov dlthodobého udrzania hovorového sloven-
ského jazyka v obci. (Podla informadcii A. Divi¢ano-
vej na Narodopisnom tabore v jini r. 1990).

8 Od roku 1918 v Madarsku vsetky §kolky boli €isto
madarské. Asi v 58 Skoldch sa vyucoval slovensky
jazyk ako predmet. V niektorych evanjelickych
a katolickych $kolach sa vyucovalo naboZenstvo po
slovensky. Po roku 1945 v niektorych Skolach
v oblastiach s va¢§im poctom slovenského obyvatel-
stva sa zacal vyucovat slovensky jazyk ako nepovin-
ny predmet a do r. 1961 v Siestich mestach v Madar-
sku (Budapest, Békéscsaba, Totkomlos, Nagyban-
hegyes, Szarvas a Sdtorjaujhely) boli jednojazyéné
slovenské Skoly. Tie sa po roku 1961 zmenili na
dvojjazyéné. V sucasnosti v piatich vSeobecnych
Skolach v Madarsku, ktoré sa oficidlne nazyvaji
slovenské, sa deti ucia len tri predmety v slovenskom
jazyku (slovenéinu, dejepis, zemepis). V santovskej
zakladnej Skole na $kolsky rok 1989/90 sa pripravo-
vali zmeny vo vyucCovani slovenského jazyka, ale
neboli za nasej pritomnosti v obci eSte upresnené. (Z
informdcii A. Divicanovej na Narodopisnom tabore
v Pilissz4nt6 v jini r. 1990.) BOBAK, J.: c. d., 5. 10.

8a ,,Saboj¢i Madari* — si Madari pochadzajici zo
Zupy Sabol¢ (ktord bola jednou z najchudobnejsich
¢asti Madarska). Rozptylili sa po 2. svetovej vojne
do celého Zadunajska, najméd do oblasti a dedin,
odkial boli vystahovani Nemci.

9 Informdtori si pamitaji zmeny priezvisk svojich
rodi¢ov. Tykalo sa to najmai slovenskych robotnikov
zamestnanych v plynovej fabrike, ktorej majitel
doniitil pod hrozbou prepustenia z prace zmenit
meno s tym, Ze prvé pismeno zostalo z predchddzaji-
ceho priezviska a pomadaréil sa zdklad mena.
(Strbik na Sasvari, Strbik na Sfiveges, Stastny na
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10

Saroslaki, Srpek na Soregy atd.). V jednom
pripade sme sa stretli s neddvnou zmenou priezviska
(z Kutala na Koévari). Zmena bola odévodniovana
pocitom hanby z takéhoto mena (,,Kutala to ako ket
sliepka kuta*), ktora vznikla pod vplyvom vysmieva-
nia sa spolupracovnikoy v zamestnani.

FROLEC, V.: Jihomoravskd druZstevni vesnice.
Etnografickd charakteristika. Slovacké muizeum
v Uherském Hradisti 1989, s. 142—143.

10a Slovensky jazyk je udrzany v podobe narecia

11
12

33

14

15

16

17
18

(rodny materinsky jazyk), ale i v podobe cirkevného
jazyka, ktory bol a dodnes je pestovany v existuji-
cich ruzencovych kriZkoch. Tie prispeli k pretrvava-
jucemu cirkevnému slovenskému jazyku, cez ktory
spatnou vazbou sa informatori etnicky uvedomuju.
Z vyskumov L. Chorviathovej a A. Divianovej
v Pilisszant6 r. 1990.

BOBAK, J.: . d., s. 10.

BOTIK, J.: c. d., 5. 22.

HORVATHOVA, E.: Uvod do etnografie a folklo-
ristiky. Vysokoskolské skriptd. FFUK, Bratislava
1989, s. 100,

BOGATYRJOV, P. G.: Kroj jako znak. In: Souvis-
losti tvorby. Cesty k struktufe lidové kultury a divad-
la. Blok, Brno 1971, s. 109—115.

Pri vyskume informatori ¢astokriat zmysel etnicke)
identifikacie nevyjadruji priamo slovami ,,my Slo-
véci, nase slovenské* a ,,oni Svabi, ich Svabske*, ale
pouzivaji zhodné terminy s vyjadrenim lokdlnej
identifikdcie ,,my Santovania, oni Veredvarania*. To
poukazuje na to, Ze informdtori sa mozu sicasne
identifikovat s etnikom i so svojou obcou. Dochadza
k prekryvaniu rovin etnickej a lokdlnej identifikdcie.
To plati i 0 znakoch etnickej a lokdlnej identifikécie.
Ta istd premennd (odev, jazyk atd.) méze byt
sucasne vo vedomi nositela znakom etnickym i lo-
kalnym.

,»Svibi sa inak$é oblékali, mali d1h3é sukne a my sme
mali blize dovnuitra sukne. N4§ odev bol krajsi,
nebola by som ¢arovala za ich, lebo ich bol dlhy
a zametali s nim ulicu. To, ¢o mali vypustené hore na
sukni, bolo §karedé, zakrylo im to peknii sukiiu a boli
také tie Zeny dlhé. NaSe divky sa mi zdali krajsé.
Nase 3aty boli prostejsie, neboli také vykri¢ané. My
sme mali sukne také drobucko narasené, oni mali
naveliko, alebo ni¢ nemali, ako vreco* (M, 1921, 2
1927).

FROLEC, V.:c. d., s. 134,

V Santove pracuju dva sibory. Kazdy z nich ndm
pripravil pocas vyskumu jedno veerné vystipenie.
Folklorny sibor STUDIENKA (zaloZzeny v roku
1979) sa orientuje pod vedenim bésnika A. Kormo-
sa na prezentidciu domaceho piesiiového folklérneho
materidlu. A. Kormos ho ziskal priamymi terénnymi
vyskumami v obci. Studienka sa zicastiiuje doma-
cich vystapeni a v roku 1989 bola na celosvetovom
stretnuti slovenskej mladeZe v rakiskom Semmerin-
gu. Clenmi siboru st vi&inou prislusnici mladej
generécie (20—30-roéni Tudia). Clenovia spevacke-
ho siiboru PAVI KRUZOK sii prislusnikmi strednej
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a starSej generdcie. Ich repertodr pozostdva vicSinou
z vojenskych piesni, pololudovych-dychovkovych,
ale i piesni zludovelych a ludovych (napr. Tichd noc,
tmavdé noc krdsna je; Ket som ja zo svoju mili chodil;
Kde s ti prekrasne Case; O ty kriasny mesacku,
posvic Ze mne na cesticku; Ket pomasirujem pres
velkd branu; Od Dunaja tichy veter povija; Stratila
som partu aj zeleny venec; Kde je moj vinek zeleny).
Clenovia siboru povazuji tieto piesne za ,staré
santovské pesnicky, ktoré sa Siria z generdcie na
generaciu®'.
Uvéddzame interpretdciu prebratia santovskych pes-
ni¢iek mlyn¢anskym spevackym kruzkom: ,,V roku
1979 v Szentendre bol slovensky vecer. Tam sme
vystupovali aj my, ale velice sme pekne spievali.
V3eci ndm capkali. A o kriatky cas sme naSe
santovské pesnicky poculi na platni s tym, Ze ich
spievaji Mlynéanky. Boli sme rozZelené. Prehodili
niekde slova i melodiu. Darmo, oni boli o jeden krok
skiir, oni boli Sikovné, my sme boli plani* (Z, 1930).
NEUFELD, L.: c. d., s. 89.
,»»Tu na Santove neboli extra Madari, ve&Sinu Slovici
st tu a vieci rovnako slavili Vianoce. ESte aj ¢il tak
robime. Ja si myslim, Ze my sme tu slavili slovenské
Vianoce, aj v Mlynkoch rovnako, ale Svabi nie ako
my* (Z, 1923).
Vianoény vins odriekany pri sldvnostnej veceri a pod
oknami svojich pribuznych: ,,Pochvédlen bud Jezis
Kristus. Vanoce vinsujem vam tito slavné svatky,
pana Krista narodzeni, aby vam dal pan Boh zdravi,
Scasti, hojné boZské pozehnani a po smrti krdlovstvo
nebeské.* Novoroény vins: ,, Tento nastavajici No-
vy rok, daj vam pan Boh zdravi, §¢asci, aby ste vacdo
tychto dni mohli preZzif ne v smitku, v Zalosti, leZ
veselosti a radosti, aby ste chudobnym mohli udelit
S¢edrosci, aby vdm pdn Boh poZehnal zboZi, vina
hojnosti, aby ste sa mohli najest do sytosti, nech vdm
dé pdn Boh zdravi.”
Vins§ pri §ibacke na Velkonoény pondelok, odrieka-
ny chlapcami: ,,Sibi ribi masné ribi,

kus kolaca, kus korbaca,

pinc vina, sem vajco.**
PRANDA, A.: K problematike Stidia etnickych
procesov v ZSSR. Slov. Nédrodop. 20, 1972, €. 4,
s. 552.
BOTIK, J.: Enkldva a diaspora ako zvlaitne formy
spologenstva [udi. Slov. Ndrodop. 21, 19732, ¢. 4,
s. 507.
PRANDA, A.: c. d.,s. 548.
Etnické stereotypy si chapané ako zjednodusené,
obsahovo rigidné, ¢asovo relativne trvalé, emocio-
nédlne podfarbené obrazy o vlastnom etniku a jeho
prislusnikoch (autostereotypy), ako i 0 inom etniku
a jeho prislusnikoch (heterostereotypy). KITA, L.:
Etnicky stereotyp vo vztahu medzi narodnostami.
In: Teoretické konStanty a praktické uplatnenia
socidlnej psycholdgie v spolofenskej praxi. Kosice
1987, s. 186.
Etnické stereotypy reprezentované prislusnikmi
roznych etnik nie su rovnaké ani pri vzdjomnom



porovnavani etnik, ani pri porovndvani jednotlivych
prislusnikov v rdmci jedného etnika. Cinitele, ktoré
sposobuji takito diferencidciu méZu byt: 1. socidlne
— a) demografické (vek, pohlavie, ndrodnost, vzde-
lanie); b) situa¢né — mozZnosti vzajomnych kontak-
tov (v naSom pripade Slovdci — Svébi, neskor Slovaci
— Madari), priame kontakty v mikroprostredi (rodi-
na, miesto bydliska); 2. psychologické — osobnost-
né. Porovnaj: KITA, L.; c. d., s. 186.

28a Okrem reldcie ,Nasa obrazovka“ v madarskej
televizii je vysielany slovensky program ,,Vyhonky*
pre mladid generdciu a jedenkrat v tyZdni st spravy
v slovenskom jazyku.

29 Tabulka ukazujica terajSi stav Gradne zapisanej
narodnosti v sledovanej vzorke informatorov:

Podet Uradne zapisand nédrod-
Informatori | informa- | "St — vV Madarsku mate-
narodeni et rinsky jazyk
slovenska madarska
1900—1915 6 3 3
1916—1930 9 2 7
1931—1945 7 3 4
1953, 1956 3 ] s 2
1969, 1973 2 1 1

30 BOTIK, J.: Nérodopis, c. d., s. 21.

ON THE CURRENT RESEARCH INTO SIGNS OF ETHNIC IDENTIFICATION OF INHABITANTS
OF THE SLOVAK COMMUNE SANTOV (PILISSZANTO) IN HUNGARY

Summary

The paper is aimed at evaluating the data obtained from
research into signs of ethnic identification in the
inhabitants of the commune Santov (Pilisszdntd)
— members of ethnic community living separated from
their mother nation in a Slovak enclave in northwest
Hungary.

The research was focused on signs of folk culture, both
past and current, present in material and spiritual culture
as well as on other varying factors, language, endogamy,
names of villages that can be signs of ethnic indentifica-
tion and also play a role at the formation of etnic
consciousness. The roles of family and relations as
preservers and ongoers of ethnocultural traditions and
also stabilizers of the ethnic consciousness were studied.

At the design of the questionnaire the questions
related to the above mentioned phenomena had been
divided into four major groups which then represented
the four chapters of the paper which are as follows:

1. Manifestations of ethnic consciousness in the lan-

guage,

II. Ethnocentrism and signs of ethnic identification;
III. The impact of massmedia upon ethnic conscious-

ness;
IV, Ethnic consciousness.

The questionnaire method was used with a represent-
ing sample of informators who were divided into three
age-categories:

L. those born in 1900—1915
2. those born in 1916—1930
3. those born in 1931-1945.
Categories 1 and 2 are evaluated together in one group
since no essential differences had been found in their
data. Informators of younger age-categories (born in the
years 1953, 1956, 1969, 1973) complemented the
age-structure of the commune. Knowledge gained on

the basis of their testimonies was not generalized, it was
only used to illustrate the representation sample.

The main characteristic signs of the studied commune
also should be mentioned. The commune Santov ranks
among the communes of the Pilis Mountains and belongs
into the Slovak enclave in Hungary. A relatively
complete complex of elements of the traditional Slovak
culture had been conserved there almost up to the 60s of
the 20th century thanks to ethnic homogeneity. The
people speak west Slovak dialect and are catholic. In the
past their major occupation was lime burning, agricul-
ture, wood-cutting, various jobs in woods, and less
viticulture. Between the two world wars men used to
take jobs in gassworks near Budapest, and many Santov
girls worked as maids in Hungarian families in the
capital. The first effects of the impact of an other culture
can be assumed in those cases, and consequent distur-
bance of the original ethnic and cultural profile of the
commune too. There were some more factors disturbing
the stability of a homogeneous ethnic community,
namely strong Magyarization in the form of school
education in the Hungarian language which contributed
to the advancing assimilation and today’s bilinguism in
the older and middle generations, there also were
migration waves within the framework of repatriation
after World War II, a violent change of the traditional
occupations, inter-ethnic marriages, and the like. The
relations of Santov and the nearby communes on various
occasions (markets, pilgrimages, fairs) should also be
mentioned, namely events with a strong ethnic charge in
our case: Santov (Slovak commune) and Veresvir
(Pilisvordsvar, i.e. German “Swabian™ village), Santov’s
relation to other Slovak villages in the Pilis Mountains,
especially to Mlynky (Pilisszentkerest), Kestic (Kes-
tolcz), Civa (Piliscsév). Cultural identification and sui-
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centrism manifested in the relationship or approach to
national costumes, songs, etc. also are characteristic
components.

In the first chapter “Manifestation of ethnic con-
sciousness in the language™ one of the basic ethnic signs
was examined, namely the means for communicating
and mediating ethnic and cultural values in any com-
munity — the language. We tried to assess the use of
language in the family, local community in different
age-categories, and its role at the formation of ethnic
consciousness.

In Santov Slovak was found to be the main communi-
cation language both in families and the local communi-
ty, especially among the members of the first and second
age-categories. Since they all are bilingual now com-
munication in both languages poses no problem to them.
Besides three-generation families Slovak liturgy and
rites play an important role at the conservation and
transfer of Slovak. Strong emotional relation to mother
* tongue is manifested through religion especially in the
older people. In all three age-categories there was
a strong consciousness of their mother tongue — dialect.
However, they were not aware of the literary language
and they lacked any relation to it. The research also
showed that the dialect ranks among the main signs of
local identification of the Santov population even today.
The Slovak language (although just in the form of
a dialect), of course, also is a sign of ethnic identification.
The importance of the language is obvious at mediating
and materializing phenomena of the spiritual culture. It
also is a factor making the members of all three
age-categories feel their ethnic awareness. Chapter
2 “Ethnocentrism and Signs of Ethnic Identification”
centers on ethnocentrism, one of the basic components
of ethnic consciousness which originates in confronta-
tion of at least two ethnic groups, and when the
appurtenance to one of them, and differences from the
other one or ones become obvious. The confrontation of
differences or similarities between ethnic groups also is
based on phenomena of the traditional folk culture. The
act of mutual evaluation is based on the antithesis “we
— they™ and the difference of one’s own culture from the
other one’s culture.

We assumed that clothes, songs, social anthropology,
food and living were the strongest manifestations of the
traditional folk culture which used to ethnically identity
the Santov population (and made them different from
the other ethnic groups). These variables, and also
language, endogamy and re-naming the villages can be
obvious signs of ethnic identification, and also factors
influencing the ethnic consciousness. In chapter 3the
subject-matter had been processed in two levels. In the
level of ethnic identification (comparing the Swabian
culture with the culture of the Slovak Santov), and in the
level of local identification (comparing the Santov
people’s culture with the culture of the nearby Slovak
communes) of the Santov population not excluding, of
course, overlapping of both levels in their conscious-
ness.

The data has proved the main signs of ethnic identifi-
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cation of the examined sample of population to be
endogamy from among the traditional features of the life
style, and clothes, songs, Christmas and Easter customs,
and to a lesser degree also food and dwelling.

Ethnic endogamy used to be an important sign of
ethnic identification almost up to the 60s of the 20th
century. At present it is not a sign any more. Endogamy
has not been kept, and thus it consequently destroyed
the ethnic specificity of Santov and its families and
ceased to be factor keeping the ethnic consciousness.

Clothes ranked (and for women of the oldest age-
category still ranks) among another manifestations of
the traditional way of life, a sign of local and also ethnic
identification of people. At present clothes have lost the
character of a sign due to their nivelization and
unification of the phenomena of the traditional folk
culture. Food and dwelling areas also were affected.

As for songs, singing Slovak songs especially on
certain occasions (weddings, funerals, saint patron's
days, dances, parties) indicates certain degree of the
population’s identification with their ethnic group. The
informators consider many songs comprised in their folk
consciousness to be typical of Santov (especially songs
whose lyrics and melody are related to Santov). It can be
stated that the song is bound as a sign in their folk
consciousness, i.e. it is a sign of local identification.

Certain folklorist's social anthropology, especially
Christmas and Easter customs (preparation of food,
setting and arrangement of the table), and the verbal
manifestations conserved in customs (Christmas and
New Year wishes, Christmas carols, wedding speeches of
the first man, wedding songs) also have proved to be
signs of ethnic identification.

The data showed that other components of ethnic
consciousness are strongly persistent, namely ethnic
stereotypes, sympathizing, and ethnic antipathy.

Chapter 3 “The impact of massmedia upon the ethnic
consciousness”™ presents the finding that the influence of
massmedia on dissemination and keeping Slovak culture
and language of the Slovak minority in Hungary, and
consequent strengthening or formation of ethnic con-
sciousness, deliberately has been rather faint. For this
reason this factor does not play the expected role in the
studies environment.

Chapter 4 “Ethnic Consciousness™ presents the find-
ing that the ethnic consciousness of the studied popula-
tion is expressed at several degrees. In all informators it
is expressed particularly through the language (dialect in
the sense of mother tongue), oficially registered nation-
ality (in Hungary it is represented by oficially registered
mother tongue), and origins (of parents and grandpa-
rents) A tendency is expected of an ever higher growth
of population with Hungarian ethnic consciousness
despite the prevailing Slovak ethnic consciousness in our
population of informators.

Mention should be made of more-generations family
(especially the presence of grandparents) which takes
the highest share in active use of the Slovak language and
its transfer onto the youngest generation and in keeping
the traditional forms of Easter and Christmas. To certain



degree thus the role of the family conserving and
handing over the ethnic and cultural traditions, and
stabilizing the Slovak ethnic consciousness has been
confirmed.

At present there is an ever frequent tendency reducing
the significance of identification signs represented in the
form of folk culture which can be taken as the indicators
of ethnic appurtenance. Values representing the global
cultural heritage of a nation come to the fore. Such
a thesis made us cogitate not only on the concept of
ethnic consciousness but also on the more general
concept of national consciousness. It can be stated that
our population sample has never reached the stage of

having Slovak national consciousness. Its absence, i.e.
absence of relation to the Slovak ethnos (understood
comprehensively as relation to one’s mother nation,
knowledge of its political, economic, historical and
cultural realia through which the members of an ethnic
group separated from their mother folk can gain their
consciousness) had and has been caused by the policy of
the Hungarian state towards minorities strongly im-
plemented even after the year 1945.

Therefore the consciousness of the studied population
sample in our opinion has remained at a stage preceding
a conscious relationship to the Slovak nation i.e. at
a stage of ethnic consciousness.






